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 رویکردشناسی کلینی به روایات تفسیری مهدویت در کتاب الکافی

 1مسلم کامیاه

 03/11/1403 تاریخ پذیرش:؛  26/09/1403 تاریخ دریافت:

 چکیده

این پژوهش به بررسی روایات تفسیری مرتبط با مهدویت در کتاه الکافی، اثر محمد بتن یعقتوه کلینتی، 

روایتت بته تفستیر  23روایت مهتدوی در الکتافی، تنهتا  200پردازد. سهم کمّی قابل تأمل از مجموع حدود  می

ه قترآن استتناد شتده استت. سور  19آیه از  30آیات قرآن در باه مهدویت اختصاص یافته است. این روایات به 

  نوشتار پیش رو که با روش توصیفی تحلیلی به سامان یافته است نشان می
ً
دهد که کلینی این روایات را عمدتا

از راویان مکتب حدیثی قم و بته میتزان کمتتری از مکتتب ری نقتل کترده و از دیگتر متدارس حتدیثی گتزارش 

متورد  13درصتد( و  44روایتات دارای استناد معتبتر ) 10مستقلی ارائته نتداده استت. از نظتر اعتبتار ستندی، 

مورد از روایات ضعیف در دیگر منتابع معتبتر حتدیثی بتا استناد متفتاوت  8درصد(؛ با این حاه  56اند ) ضعیف

اند که حاکی از مقبولیت محتوایی آنها در میان محدثان کهن است. موضوعاتی چون اوصتاف امتام  تکرار شده

دهنتد.  های ظهتور و مستائل جامعته مهتدوی در عصتر ظهتور را پوشتش می نشتانه عصر)عج(، غیبت، ظهتور،

دهد که نعمانی بیشترین استفاده را از روایات مهدوی الکتافی  همچنین، بررسی انتقاه این احادیث نشان می

 برده است. 

 

 مهدویت، روایات تفسیری، محمد بن یعقوه کلینی، الکافی، تاویل.  ها: کلیدواژه
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 مقدمه 

هایی که رویکرد حدیث محور دارند؛ روایات فراوانی مرتبط با موضوع مهدویت ثبت  در کتاه

مورد بررسی قرارگرفته است. گاهی موارد تنها   متفاوتی  شده است که در طوه دوران با رویکردهای

 هایی شکل گرفته است؛ مانند بحار الانوار مجلسی؛ در مواقعی نگاری آوری روایات، معجم با جمع

دیگر، جهت پاسخگویی به یک مسئلۀ فقهی به بخشی از روایات مهدوی توجه شده است؛ مانند 

کشف التعمیة فی حکم التسمیة که به حکم جواز و عدم جواز نام امام مهدی پرداخته است )حر 

های تاریخی  ق(. در برخی موارد دیگر برای تحلیل مسائل تاریخی از روایات و گزارش1425عاملی، 

استفاده شده است؛ مانند موسوعۀ امام مهدی که در آن روایات فراوانی جهت  مهدوی

ق(. در برخی موارد 1412بخشیدن به مباحث تاریخی مورد استناد قرار گرفته است )صدر،  سامان

هم منابع با رویکرد نقل روایات تفسیری سامان یافته است؛ سید هاشم بحرانی با تدوین اثری 

ة به صورت خاص »تفسیری مهدوی با نام  مستقل در باه روایات جَّ ة فیما نَزه فِی القائم الح  المَحَجَّ

( یا معجم احادیث الامام المهدی در 1427به بحث از روایات تفسیری مهدوی اشاره کرد. )بحرانی، 

ق( کامل تر از دو اثر قبل، 1428جلد هفتم به روایات تفسیری آیات اشاره دارد )کورانی و همکاران، 

در سه جلد نوشته مرتضی عبدی چاری بر اساس ترتیب « معجم مهدویت در روایات تفسیری»اه کت

(. تمامی این آثار به 1390ها پرداخته است )عبدی چاری،   ها به روایات مهدوی ذیل سوره  سوره

در  شناسانه درباه روایات تفسیری های کتاه  اند و تحلیل  آوری روایات پیشینیان اهتمام ورزیده جمع

 شود.   آنها دیده نمی

کتاه الکافی نوشتۀ محمد بن یعقوه کلینی، از محدثان شهیر شیعه در قرن چهارم هجری به 

عنوان یکی از مهمترین جوامع اولیه شیعه همواره مورد اهتمام بوده است. در این اثر نزدیک به 

تفسیری شناخته  روایت مهدویت نقل شده است؛ بخشی از این روایات با عنوان روایات 200

شنود؛ با توجه به کهن بودن متن آن، شناخت آموزۀ مهدویت و تحلیل روایات تفسیری آن به   می

تصویری روشن و جامع نسبت به این کتاه در موضوع مهدویت خواهد انجامید. این پژوهش با 

د بن یعقوه تحلیلی، روایات مرتبط با مهدویت در کتاه الکافی اثر محم -کارگیری روش توصیفی به

شود: روایات  های محوری زیر مطرح می دهد. در این راستا، پرسش کلینی را مورد بررسی قرار می

اند؟ با توجه با آنکه کلینی  طور کلی چگونه بازتاه یافته تفسیری مربوط به مهدویت در این اثر، به

 شده در  ها را در اختیار داشته است آیا روایات مهدوی منعکس  میراث قمی
ً
الکافی، منحصرا

ی مکتب حدیثی قم است یا او از دیگر مراکز و مدارس حدیثی نیز تأثیر پذیرفته است؟  دهنده بازتاه
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منابع و مشایخ روایی کلینی در نقل این احادیث چه کسانی هستند؟ عتبار سندشناسی این روایات 

 به یک
ً
حوزۀ خاص )مانند علائم  بر چه اساسی قابل ارزیابی است؟ آیا محتوای این روایات، صرفا

شود یا از تنوع موضوعی )مانند غیبت، وظایف شیعیان در عصر انتظار، و صفات  ظهور( محدود می

 امام عصر( برخوردار است؟

 پیشینه پژوهش

بررسی موضوع حاضر، دو گونه پیشینه پژوهشی قابل تصور است: نخست، مطالعات مربوط به 

و دوم، مطالعات درباره روایات تفسیری مهدویت. در زمینه  کتاه الکافی و مجموعه روایی کلینی،

معیار »توان به موارد زیر اشاره کرد:  نخست، مقالات و منابع متعددی وجود دارد که از آن جمله می

اعتبارسنجی »(؛ 1392به قلم سید حمید حسینی )« فعل اخلاقی در کتاه ایمان و کفر الکافی

بررسی قدمت احادیث »(؛ 1391فرزندوحی و مینا یعقوبی )تألیف جماه « منابع کتاه الکافی

تحلیل تمدنی روایات کتاه العقل »(؛ 1392اثر رضا قربانی زرین )« مربوط به دوازده امام در الکافی

شناسایی منابع مکتوه کلینی در تدوین الکافی: »(؛ 1398از علی ملاکاظمی )« والجهل الکافی

لینی ر  بن بررسی موردی علی (. اما در حوزه روایات 1402تألیف حمید باقری )« ازیمحمد ک 

طور خاص کتاه الکافی را  هایی که به تفسیری، اگرچه آثار جامعی تدوین شده است، اما پژوهش

شناسی تفسیر واژگانی  روش»توان به  محور قرار داده باشند، محدود هستند. ازجمله این آثار می

( 1396نوشته علی راد و مهدی خوشدونی )« الکافی بیت با محوریت روایات تفسیری اصوه اهل

طور ویژه به  اشاره کرد. با این حاه، در خصوص بخش روایات تفسیری مهدویت، اثر مستقلی که به

بررسی روایات این موضوع در کتاه الکافی پرداخته باشد، یافت نشد. این خلأ پژوهشی، لزوم توجه 

 دهد.  بیشتر به این حوزه را نشان می

 رفی اجمالی کتاب الکافی و مولف آن مع

ق(، از محدثان برجسته شیعه و نویسنده کتاه 329محمد بن یعقوه کلینی )درگذشته 

الکافی، یکی از کتب اربعه معتبر شیعی، است. وی که به عنوان شیخ و پیشوای شیعه در ری و 

آوری  رای جمع( بیشتر عمر خود را به سفر ب377، ص1407فردی موثق توصیف شده، )نجاشی، 

المللی  حدیث در مراکزی مانند قم، کوفه و بغداد گذراند. )مجموعه مقالات فارسی کنگره بین

دهد کلینی بیشترین حجم روایات  (. مطالعات نشان می441، ص1، ج 1387الاسلام کلینی،  ثقة

رده و میراث ویژه علی بن ابراهیم قمی و محمد بن یحیی عطار، دریافت ک خود را از مشایخ قمی، به
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 توسط شاگردانی چون ابن قولویه و نعمانی منتقل شده است. با وجود سفرهایش 
ً
حدیثی او عمدتا

به مراکز حدیثی دیگر، وابستگی محتوایی روایات او به مکتب قم، کتاه الکافی را به عنوان محصوه 

 کند.  اصلی مدرسه حدیثی قم معرفی می

 الکافی  سنجی روایات تفسییری مهدویت در وضعیت

روایت مرتبط با مباحث مهدویت در ابواه گوناگون ثبت شده که از  200در کتاه الکافی، حدود 

روایت به صورت مستقیم و صریح به موضوع روایات تفسیری مهدویت پرداخته است.  24این میان، 

 های مختلف کتاه، از جمله در بخش اصوه کتاه الحجه، و روضه کافی و این احادیث در بخش

 اند.  دیگر ابواه پراکنده شده

 های حدیثی  . نقل روایات از حوزه1

کلینی این روایات را از مدارس حدیثی قم و ری نقل کرده است. وی از محدثان قمی بیشترین 

، 1، ج1407کند که به ترتیب فراوانی عبارتند از: محمد بن یحیی العطار )کلینی،   روایات را نقل می

(؛ 34)ح 450(، 92)ح  435(، 90)ح  431(، 75)ح 427(، 2)ح 411 (،1ح 407(، 1)ح 368ص

((، احمد بن ادریس قمی معروف به 506)ح  330(، 483)ح 310، ص8(؛ ج4)ح 61، ص4ج

(، 575ح  381، 253ح 209، 252، ح208، ص8؛ ج30، ح343، ص1ابوعلی اشعری )همان، ج

بن محمد بن عامر )همان،  (، و حسین487 ح 313، 15 ح 51، ص8علی بن ابراهیم )همان، ج

عدة من »اند، از جمله:  (. همچنین برخی روایات با سندهای جمعی نقل شده2،  ح 371، ص1ج

عدة من أصحابنا عن أحمد بن »(( و 23)ح  341، ص1)همان، ج« أصحابنا عن سعد بن عبدالله

محمد بن  ( که مراد از عده دوم افراد زیر هستند:83، ح429، ص1)همان، ج« محمد بن عیسی

یحیی، علی بن موسی کمندانی، داود بن کوره، احمد بن ادریس و علی بن ابراهیم بن هاشم 

 341(، 7)ح  339، ص1، ج1407(. علی بن محمد بن علان )کلینی، 271، ص1411)حلی، 

(( به عنوان یکی از راویان برجسته مکتب ری، نقش 432)ح 287، ص8(؛ ج91)ح 432(، 22)ح

ل روایات تفسیری مهدویت در الکافی داشته است. این راوی کتابی با عنوان قابل توجهی در نق

اخبار القائم داشته است و احتمالا کلینی این بخش از روایات این راوی را از این کتاه گرفته است. 

هزار روایت نقل کرده است؛  8جالب آنکه کلینی از استاد خود، علی بن ابراهیم قمی نزدیک به 

های کلینی   این شیخ پرآوازه کتاه تفسیری هم بدو منسوه گردیده است اما در گزارش علاوه بر آن

کمترین روایت از او در این بخش نقل شده است. همانطور که اشاره شد میراث حدیثی کلینی در 
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نقل روایات تفسیری تنها منحصر به قم و ری است و از مدارس دیگر مانند کوفه و بغداد مستقیم 

 ل نشده است. روایتی نق

 . آیات استنادی 2

سوره مختلف قرآن کریم مورد استناد قرار گرفته  19آیه از  30گانه  24از میان مجموعه روایات 

(؛ 6-4؛ اسراء39؛ الرعد: 85؛ هود: 34؛ التوبة: 157، الأعراف: 77؛ نساء، 148است: )بقره 

؛ الشوری: 53؛ فصلت: 88-86؛ ص: 4؛ الشعراء: 76-75مریم: ؛ 13-12؛ الأنبیاء: 71الإسراء: 

(. با بررسی شکل 8؛ المدثر: 16-15؛ التکویر: 30؛ الملک: 12و  8؛ التغابن: 9؛ الصف: 20

گرفته در روایات تفسیری کلینی، در برخی روایات تفسیری، ائمه معصومین)ع( با نگاهی جامع و 

اند. این رویکرد حکیمانه در تبیین مفاهیم  کردهمند، به چندین آیه قرآن کریم همزمان استناد  نظام

جانبه معصومین)ع( به قرآن کریم است و از سوی  ناه مهدوی، از سویی گویای نگاه عمیق و همه

باشد.  دهنده پیوندهای معنادار و ارتباطات موضوعی ژرف میان آیات مختلف قرآن می دیگر، نشان

ز شبکه پیچیده معانی قرآنی در حوزه مهدویت، این روش تفسیری ظریف، علاوه بر کاشف بودن ا

 گشاید.  های پنهان معارف قرآنی می ای نوین به سوی درک لایه پنجره

 بندی روایات تفسیری الکافی . موضوع3

شود: آیات اوصاف  موضوعاتی که مرحوم کلینی در آن بهره برده است در چند محور خلاصه می

دو روایت  341، ص1 ((؛ غیبت )همان، ج2)ح 411، ص1 ، ج1407و القاه امام مهدی )کلینی، 

، 1 ((؛ عصر ظهور و مسائل پیرامونی آن )همان، ج30)ح 343(، 14)ح 339(؛ ص22و 21)ح

، 4(، ج92)ح  435(، 4)ح 429(، 1)ح 407(، 90)ح 431(، 75)ح 427(، ص1)ح 343ص

ی از تعیین ((؛ نه575)ح  381(، 432)ح  287، 181ح  166، 15ح  51، ص8(، ج4)ح  61ص

های   ((؛ نشانه2)ح  371، ص1 ((؛ معرفت به امام )همان، ج1)ج  368، ص1 زمان ظهور )همان، ج

 313، ص8((؛ یاران امام )ج483)ح 310(، 253)ح 209(، 252)ح 208، ص8ظهور )همان، ج

 ((. 506)ح  330، ص8((؛ قیام مردم در عصر ظهور )همان، ج487)

 . تحلیل سند4

 مورد است که از منظر اعتبار سندی به سه بخش  23مندرج در این اثر  روایات مهدویت

اند و در منابع معتبر  متمایز قابل تفکیک است. روایاتی که از حیث سند مورد تأیید قرار گرفته

 اند: رجالی، راویان آنها به وثاقت شناخته شده
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( عن 353 ص، 1407نجاشی،  = محمد بن یحیی )1حدیث  368، ص1، ج1407( کلینی، 1

تا،  ( عن الحسن بن محبوه )طوسی، بی83، ص1407أحمد بن محمد بن عیسی )نجاشی، 

 ( قاه سمعت أبا جعفر ع یقوه یا ثابت... 115، ص1407( عن أبي حمزة الثمالي )نجاشی، 123ص

= علي بن محمد عن سهل بن زیاد عن موسی بن 14، حدیث 339، ص1، ج1407( کلینی، 2

    لبجلي عن علي بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر ع.القاسم بن معاویة ا

( عن أحمد 353 ، ص1407نجاشی،  = محمد بن یحیی )1، ح407، ص1، ج1407( کلینی، 3

( عن هشام 123تا، ص ( عن ابن محبوه )طوسی، بی83، ص1407بن محمد بن عیسی )نجاشی، 

( عن أبي جعفر 115ص ،1348( عن أبي خالد الکابلي )کشی، 434، ص1407بن سالم )نجاشی، 

 ع قاه وجدنا في کتاه علي ع

( عن 353، ص1407نجاشی،  ، = محمد بن یحیی )74، ح 426، ص1، ج1407( کلینی، 4

( عن الحسین 123تا، ص ( عن ابن محبوه )طوسی، بی83، ص1407أحمد بن محمد )نجاشی، 

 …ه ( قاه سألت أبا عبد الله ع ... فقا54، ص1407بن نعیم الصحاف )نجاشی، 

( عن أحمد 271، ص1411= عدة من أصحابنا )حلی، 83، ح429، ص1، ج1407( کلینی، 5

( عن حماد بن 75، ص1407( عن ابن أبي نصر )نجاشی، 83، ص1407بن محمد )نجاشی، 

( قاه سألت 171، ص1407( عن أبي عبیدة الحذاء )نجاشی، 143، ص1407عثمان )نجاشی، 

 .  أبا جعفر ع... فقاه

( عن 353 ، ص1407نجاشی،  = محمد بن یحیی )4، حدیث 61، ص4، ج1407( کلینی، 6

( عن معاذ بن کثیر 582( عن محمد بن سنان )کشی، ص83، ص1407أحمد بن محمد )نجاشی، 

 ( قاه سمعت أبا عبد الله ع یقوه. 221، ص3نا، ج )مامقانی، بی

( 92، ص1407)نجاشی،   = أبي علي الأشعري253حدیث  209، ص8، ج1407( کلینی، 7

( عن حسن بن علی ابن فضاه )طوسی، 391، ص1381)طوسی،  [بن عبدالجبار قمی]عن محمد 

 ( عن داود بن فرقد قاه. )حدیث موقوف است( 354ق، ص1381

( عن 353، ص1407نجاشی،  = محمد بن یحیی )483، حدیث 310، 8، ج1407( کلینی، 8

( 264تا، ص بن الحکم )طوسی، بی( عن علي 83، ص1407أحمد بن محمد بن عیسی )نجاشی، 

، 3ش، ج1377( عن عمر بن حنظلة )تفرشی، 20، ص1407عن أبي أیوه الخراز )نجاشی، 

 ( قاه سمعت أبا عبد الله ع یقوه353ص

( عن 260، ص1407= علي بن إبراهیم )نجاشی، 487، حدیث 313، 8، ج1407( کلینی، 9
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( عن منصور بن یونس 327، ص1407، ( عن ابن أبي عمیر )نجاشی16، ص1407أبیه )نجاشی، 

( عن أبي خالد )کشی، 124، 1381( عن إسماعیل بن جابر )طوسی، 412، ص1407)نجاشی، 

 ( عن أبي جعفر ع في قوه الله عز و جل... قاه115ص

( عن 92، ص1407)نجاشی،   = أبو علي الأشعري575، حدیث 381، 8، ج1407( کلینی، 10

( 354ق، ص1381( عن الحسن بن علي )طوسی، 391، ص1381محمد بن عبد الجبار )طوسی، 

( عن أبي بصیر عن أبي 250، ص1407رک: نجاشی،    عن علي بن أبي حمزة )ثقه علی التحقیق.

 عبد الله ع قاه سألته... قاه 

  شوند که  در مقابل، دسته دیگری از روایات وجود دارند که از نظر سندی ضعیف تلقی می

 شود:  یل مجهوه اشاره می تنها به راویان ضعیف

= علي بن محمد عن جعفر بن محمد عن موسی 22، حدیث 341، ص1، ج1407( کلینی، 1

بن جعفر البغدادي عن وهب بن شاذان )مجهوه( عن الحسن بن أبي الربیع )مجهوه( عن محمد 

 ء قالت سألت أبا جعفر محمد بن علي ع... فقاه.  بن إسحاق )مجهوه( عن أم هانی

= عدة من أصحابنا عن سعد بن عبد الله عن 23، حدیث 341، ص1، ج1407ی، ( کلین2

أحمد بن الحسین بن عمر بن یزید عن الحسن بن أبي الربیع )مجهوه( عن محمد بن إسحاق 

ء قالت لقیت أبا جعفر محمد بن علي ع  )مجهوه( عن أسید بن ثعلبة )مجهوه( عن أم هانی

 فسألته... قاه

= الحسین بن محمد عن معلی بن محمد عن 2، حدیث 371ص ،1، ج1407(. کلینی، 3

( عن صفوان بن یحیی عن 337، ص1407محمد بن جمهور )ضعیف و فاسد المذهب نجاشی، 

 محمد بن مروان عن الفضیل بن یسار قاه سألت أبا عبد الله ع... فقاه

= محمد بن یحیی عن جعفر بن محمد قاه 2، حدیث 411، ص1، ج1407(. کلینی، 4

ثني إسحاق بن إبراهیم الدینوري )مجهوه( عن عمر بن زاهر عن أبي عبد الله ع قاه سأله حد

 رجل... قاه

= محمد بن یحیی عن سلمة بن الخطاه 90، حدیث 431، ص1، ج1407(. کلینی، 5

( عن الحسن بن عبد الرحمن )مجهوه( عن علي بن أبي حمزة 188، ص1407)ضعیف. نجاشی، 

 الله ع... قاه کان رسوه الله ص دعا قریشا...  عن أبي بصیر عن أبي عبد

= علي بن محمد عن بعض أصحابنا عن ابن محبوه 91، ح 432، ص1، ج1407(. کلینی، 6

 عن محمد بن الفضیل عن أبي الحسن الماضي ع قاه سألته... قاه... 
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= محمد بن یحیی عن سلمة بن الخطاه عن 92، حدیث 435، ص1، ج1407(. کلینی، 7

 بن عبد الرحمن )مجهوه( عن علي بن أبي حمزة عن أبي بصیر عن أبي عبد الله ع... قاه. الحسین 

= علي بن إبراهیم عن أبیه عن ابن فضاه عن ثعلبة بن 15، حدیث 51، 8، ج1407(. کلینی، 8

 میمون عن بدر بن الخلیل الأسدي )مجهوه( قاه سمعت أبا جعفر ع یقوه... 

= عدة من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن ابن 181، حدیث 166، ص8، ج1407(. کلینی، 9

 فضاه عن ثعلبة بن میمون عن الطیار )مجهوه( عن أبي عبد الله ع في قوه الله... قاه قلت... قاه. 

= عدة من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن 250، حدیث 206، ص8، ج1407(. کلینی، 10

( عن عبد الله 335 ، ص1407ن )ضعیف غالی فاسد المذهب، نجاشی، محمد بن الحسن بن شمو

 ( عن عبد الله بن القاسم البطل .... 217، ص1407بن عبد الرحمن الأصم )نجاشی، 

 أبي عبد الله ع في قوله تعالی... قاه... 

= أبو علي الأشعري عن محمد بن عبد الجبار 252، حدیث 208، ص8، ج1407(. کلینی، 11

ضاه عن ثعلبة عن عبد الرحمن بن مسلمة الجریري )مجهوه( قاه قلت ه أبي عبد الله عن ابن ف

 ع... قاه.

= علي بن محمد عن علي بن العباس 432، حدیث 287، ص8، ج1407(. کلینی، 12

( عن الحسن بن عبد الرحمن )مجهوه( عن عاصم بن حمید عن أبي 255، ص1407)نجاشی، 

 و جل... قاهحمزة عن أبي جعفر ع في قوله عز 

= محمد بن یحیی عن أحمد بن محمد عن 506، حدیث 330، ص8، ج1407(. کلینی، 13

 محمد بن سنان عن أبي الصباح بن عبد الحمید عن محمد بن مسلم عن أبي جعفر ع قاه.

های جدید، در نگاه محدثان قدیم، اگر شخصی در محتوای احادیثی که خود  بر اساس پژوهش

های سایر اصحاه، فردی مورد  تهام باشد، ممکن است در نقل و انتقاه کتاهگردآوری کرده مورد ا

اعتماد تلقی شود و محدثان، کتابهای دیگران را از طریق او دریافت کنند. به عبارت دیگر، اگر 

شخصی نقش ناقل روایات سایر اصحاه را بر عهده داشته باشد، تضعیف رجالیان نسبت به وی، 

سازد. هرچند سیزده روایت از منظر  کند، وارد نمی اتی که از دیگران نقل میای به پذیرش روای لطمه

که حدود  -مورد از این روایات  8سندی دارای ضعف هستند، اما نکته قابل تأمل اینجاست که 

در دیگر منابع معتبر روایی نیز با اسناد متفاوت نقل  -دهند  شصت درصد از مجموعه را تشکیل می

خود ضعف سندی اولیه را جبران   رار و تأیید در منابع گوناگون، اگرچه به خودیاند. این تک شده

دهنده رواج گسترده این مضامین و استحکام گفتمان مهدویت در  کند، لکن به وضوح نشان نمی
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تواند مؤید این نظر باشد که محتوای این  میان محدثان و عالمان آن عصر است. چنین امری می

می آن دوره از مقبولیت نسبی برخوردار بوده، هرچند که برخی از طرق نقل آن روایات در فضای عل

 با اشکالات سندی همراه بوده است. 

 شود:  هایی از آنها اشاره می  به نمونه

 
 . تحلیل دلالی5

آنکه با درنگ در آیات وحی و نیز بررسی احادیث فریقین درباره سطح معارف ، از نکات مهم دیگر

توان این معارف را به دو دسته کلی ظواهر و بطون )تاویل(  می، موضوع مهدویت آیات پیرامون

است، سطحی « در برابر بطون قرآن»جا سطح تنزیلی قرآن  تقسیم کرد. مراد از ظواهر آیات در این

تر مقدمات تفسیر را بر اساس شیوه محاوره  که اگر کسی مفهوم عربی کلام خدا و یا در رتبه عمیق

(. اما 35، ص1390تواند مراد خداوند را در این سطح دریابد. )نجارزادگان،  اند، میعقلایی بد

که مراد خدا هست اما در نظر بدوی از مفهوم ، درسطح تاویل آیات، معنای پوشیده از مدلوه آیات

بسیط از کلام عربی قرآن و یا در رتبه برتر با فراهم بودن مقدمات تفسیر و سطوح ظاهری آیات قرآن 

(. این باطن خود مراتب 35، ص1390آید )نجارزادگان،  ر اساس شیوه محاوره عرفی به دست نمیب
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توانند با دقت و  ای از آن در محدوده دلالت عرفی آیات است و غیر معصومان نیز می دارد، مرتبه

اسخان در ای از آن فراتر از دلالت عرفی آیات است و فهم آن ویژه ر  تیزبینی بر آن آگاه شوند و مرتبه

از اولی به بطن عرفی و دومی به بطن فرا عرفی تعبیر  1علم یعنی پیامبر و امامان معصوم است.

کنیم. در کتاه الکافی با توجه به سبک روایی این اثر از هر دو سطح بطن عرفی و فرا عرفی  می

روع شناسی امام مهدی ش استفاده شده است که بر اساس نظام موضوعی مهدویت که از شخصیت

شود و در حد وسع نوشتار،   شود تا دوران بعد از ظهور ادامه دارد به مهمترین آیات اشاره می  می

 گردد:  محتوای آن تحلیل می

 . اوصاف امام مهدی)عج( 1-5

شودکه در صدد شناسایی دقیق  ای از روایات گفته می  های امام مهدی به مجموعه ویژگی

ایات تفسیری کلینی یک روایت آنهم در موضوع نحوه سلام دوازدهمین امام برآمده است. در رو 

دادن به امام طرح شده است. کلینی در روایتی از امام صادق نقل کرده است که در سلام دادن به 

مْ »و سپس حضرت آیه « السلام علیک یا بقیة الله»امام قائم بگویید: 
 
ک

َّ
هِ خَیْر  ل

َّ
ت  الل را تلاوت  2«بَقِیَّ

به بعد، حضرت شعیب قوم خود را نخست به پرستش خدای یگانه سوره هود،  ۸4ت در آیاکردند. 

فروشی و فریب در معامله برحذر داشت و از عذاه الهی بیم داد. در این آیات  فراخواند، سپس از کم

رساند که بسی برتر از ماه   ایمان به خدا و پیروی از فطرت پاک، انسان را به سود راستین و حلاه می

جوید، نه از   های درست و پسندیده بهره می ک ناشی از فریبکاری است. مؤمن تنها از راهناپا

های نادرستی که در پیشگاه خدا و فطرت انسانی ناپسند است. چنین سودی نه پایدار است و  روش

بر اساس روایات مقصود از (. 544-543، ص10نه نیازی بدان دارند اهل ایمان. )طباطبایی، ج

اند که با بقایشان  های الهی های حجت مانده امامان معصوم)ع( هستند؛ زیرا آنان باقی« لهبقیة ال»

(. با 369، ص4، ج1404ماند. این مضمون در روایات بسیاری آمده است )مجلسی،  دنیا پابرجا می

این تفسیر، امام مهدی)عج( به عنوان یک مصداق از آن مصادیق خواهد بود. مولی صالح مازندرانی 

به « بقی»مانده آن است، و همچنین از ریشه  هر چیز به معنای باقی« بقیة»گوید:  ر این باره مید

ب  معنای انتظار کشیدن است و به چیزی گفته می
ّ
شود که وجودش مورد انتظار و ظهورش مورد ترق

                                                             

ها بر اساس  چیستی باطن قرآن کریم از منظر روایات و بررسی دیدگاه»اکبر بابایی  . تفصیل این بحث رک: علی1

 . 28-10، صصمجله علوم حدیث، ساه یازدهم، شماره چهارم« آن

 .۸۶.هود، 2
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و  انبیاء و اوصیای پیشین هستند  اند چون بقیه باشد. حضرت صاحب)عج( به این نام خوانده شده

ب است )مازندرانی، 
ّ
(. وی در 46، ص7، ج1382وجود ایشان مورد انتظار و ظهورشان مورد ترق

مانده خدا و انتظار ظهورش برای شما بهتر  یعنی خلیفه باقی« بقیّت الله خیر لکم»گوید:  ادامه می

این آیه (. بر اساس ظاهر روایت، 46، ص7، ج1382است اگر به او ایمان داشته باشید )مازندرانی، 

داند و در روایت با استناد به آیه مذکور قرآن، جایگاه  را از اوصاف و اختصاصات امام مهدی)عج( می

 امام مهدی)عج( به عنوان ذخیره الهی برای بشریت معرفی شده است. 

 . غیبت2-5

و ترین مبانی امامیه مسئله غیبت امام زمان است. روایات غیبت در این زمینه فراون  از بنیادی

متنوع نقل شده است. کلینی در روایت تفسیری خود سه روایت تفسیری نقل کرده است: امام 

مْ بِماءٍ »موسی بن جعفر)ع( در تفسیر قوه خدا عز و جل: 
 
تِیک

ْ
مَنْ یَأ

َ
 ف

ً
وْرا

َ
مْ غ ک  صْبَحَ ماؤ 

َ
مْ إِنْ أ یْت 

َ
 رَأ

َ
 أ

ْ
ل

 
ق

فرمود: « شما آه گوارا و روان بر آورد؟ بگو اگر آهِ شما زیر زمین فرو کشد کیست که برای 1«مَعِینٍ 

به معنای فرو رفتن آه « غور»ای آورد؟ مفسران کلمه  وقتی امامِ شما غائب گردد کیست که امام تازه

به معنای آه جاری در « معین»است، و کلمه  -غائر -در زمین است و منظور از این مصدر اسم فاعل

خبر دهید اگر آه شما به زمین فرو رود، و روی زمین روی زمین است. معنای آیه این است که: مرا 

آبی نماند، چه کسی است که در روی زمین برایتان آه جاری سازد؟ در روایت تفسیری ماء معین به 

امام زمان و فرو رفتن آه در اعماق زمین به غیبت امام تاویل برده شده است. البته در برخی روایت 

مانند روایتی که در    اند.  اند مراد از ماء معین را علم امام مطرح کرده  دیگر که ذیل این آیه بحث کرده

مْ یعنی ابواه ائمه  ک  تفسیر قمی از امام رضا)ع( در تفسیر این آیه پرسیده شد که حضرت درباره ماؤ 

مْ بِماءٍ مَعِینٍ »طاهرین و 
 
تِیک

ْ
مَنْ یَأ

َ
ه قمی، آورد )منسوه ب  یعنی چه کسی برای شما علم امام را می«ف

علاوه بر روایت که گذشت، در کتاه الکافی دو روایت با دو سند متفاوت اما (. 379، ص2، ج1404

با محتوایی یکسان با استناد به آیاتی از سوره تکویربه مسئله غیبت امام اشاره شده است. در این دو 

سِ »را ملاقات کردم و راجع به آیه  )ع(روایت ام هانی گوید: ابا جعفر محمد بن علی نَّ خ 
ْ
سِم  بِال

ْ
ق

 
لا أ

َ
ف

س   نَّ خ 
ْ
 ال

َ
اه

َ
سِ ق نَّ

 
ک

ْ
جَوارِ ال

ْ
کننده( امامی است  فرمود: خنّس )ستارگان غروهسواه کردم حضرت  ال

 [برخی از علمش از مردم گرفته شود]که در زمان خود هنگامی که مردم از وجود او خبر ندارند 

شود، اگر آن زمان را  سپس مانند شعله درخشان در شب تار ظاهر می 260ساه شود، در  پنهان می
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 (. 341، ص1 ، ج1407کلینی، « )درك کنی چشمت روشن شود

نّس»در این آیه  جمع « جَوارِ »شدن و بازگشت است و  به معنای پنهان« خانس»جمع « خ 

نّس»به معنی حرکت سریع است. « جاریه» شدن در لانه  ی پنهانبه معنا« کانس»نیز جمع « ک 

(. 355، ص20، 1417، طباطبایی، 223، ص2، ج1404)مانند حیوانات( است. )ابن فارس، 

نّس»منظور از  نّس»و « خ  در آیه، ستارگان هستند که برخی ثابت و برخی متحرکند. « جَوارِ ک 

نّس )پنهان1سیاراتی مانند زحل و مریخ با سه ویژگی مطابقت دارند:  ( جَوار 2گشت(، شدن و باز  ( خ 

نّس )توقف موقت در مدار(. این حرکات شبیه رفتار آهوی وحشی است که 3)حرکت پیوسته(،  ( ک 

های  گیرد. سوگند قرآن به این ستارگان به دلیل نظم و ویژگی گریزد و گاه در لانه آرام می گاه می

ت دو مفهوم در این روایا(. 356، ص20 ، ج1417فردشان است )طباطبایی،  حرکتی منحصربه

اساسی در بر دارد: نخست اشاره به حقیقت غیبت که به معنای پنهان شدن امام از دیدگان مردم 

س»است، و دوم امید به ظهور و فرج امام عصر)عج(. واژه  نَّ که به معنای پنهان شونده است، به « خ 

مانند. این غیبت به   میخبر  ای مردم از وجود او بی  دهد در دوره  امام غایب تفسیر شده و نشان می

معنای نبود امام نیست، بلکه بیانگر حضور پنهان ولی خدا در عالم است که بر امور نظارت دارد. 

ای از   شوند، امام نیز دوره  غیبت امام بخشی از سنت الهی است و همانگونه که ستارگان پنهان می

ه فروزان در تاریکی(، بر ناگهانی و )شعل« شهاه واقد»غیبت دارد. روایت با تشبیه ظهور امام به 

دهنده آن است که ظهور  کند. این تشبیه نشان نورانی بودن ظهور امام در دوران ظلمت تأکید می

کننده حقایق خواهد بود. در کنار این تصویر، روایت بر ضرورت انتظار فرج و  امام، جهانی و روشن

اگر آن زمان را درک کنی، « کت ذلك قرت عینكفإن أدر »امیدواری به ظهور تأکید دارد و با عبارت 

(، به مؤمنان نوید پاداش بزرگ دیدار دوران ظهور 341، ص1، ج1407چشمت روشن شود )کلینی، 

 دهد.  را می

 . منع توقیت3-5

هایی که همواره مسئله مهدویت را تهدید کرده است تعیین وقت ظهور است. از  یکی از آسیب

. یکی از وظایف شیعیان نهی از تعیین وقت و عجله کردن درامر ظهور استاین رو همواره در روایات 

کلینی در روایتی امام باقر)ع( در خطابی فرمود: ای ثابت به راستی خدا تبارك و تعالی وقت این امر 

را در هفتاد گذاشته بود و چون حسین)ع( کشته شد خشم خدا تعالی بر اهل زمین سخت شد و آن 

پس انداخت، ما برای شما باز گفتیم و شما فاش کردید حدیث را و پرده از راز  را برای صد و چهل

اء  برداشتید و خدا پس از آن وقتی به ما اعلام نکرده است. در ادامه امام فرمودند: 
َ

ه  مَا یَش
َّ
و الل وَ یَمْح 



 

 

35 

 

نقد 35

و بررسی 

دیدگاه 

ناصر 

القفاری 

درباره 

پیدایش 

تشیّع در 

 
ی 

کاف
ب ال

تا
ر ک

 د
ت

وی
هد

ی م
یر

س
تف

ت 
ایا

رو
ه 

ی ب
ین

کل
ی 

اس
شن

رد
یک

رو
 

 

  

مُّ 
 
ثْبِت  وَ عِنْدَه  أ کِتَاهِ؛ و خداست که هر چه را خواهد محو کند و وَ ی 

ْ
هر چه را خواهد ثبت کند، و ال

و « محو»در آیه مورد استناد خداوند در آن از (. 368، ص1، ج1407کلینی، نزد ام الکتاه است )

ای را از  گوید. محو به معنای پاک کردن آثار چیزی است، مانند وقتی که نوشته سخن می« اثبات»

استوار کردن و ثابت نگاه داشتن است، قرار دارد که به معنای « اثبات»بریم. در مقابل محو،  بین می

کوبیم تا تکان نخورد. خداوند در طوه زمان برخی  مانند وقتی که میخی را محکم در زمین می

)علم « ام الکتاه»کند، اما همه این تغییرات در چارچوه  قضاها را محو و برخی دیگر را اثبات می

ای است که تمام تغییرات به آن  شهشود. ام الکتاه مانند اصل و ری مطلق الهی( انجام می

(. بنا 515-514، ص11، ج1417گردد و خودش ثابت و تغییرناپذیر است. )طباطبایی،  بازمی

براین این تحولات در دو ساحت از تقدیرات الهی قابل تحلیل است: ساحت نخست، تقدیر مشروط و 

مقدرات  تواند در  ده که خداوند میبدان اشاره ش« یمحو الله ما یشاء و یثبت»قابل تغییر که در آیه 

« عندَه أمُّ الکتاه»و ساحت دوم، علم مطلق و تغییرناپذیر الهی که در مشروط تغییر ایجاد کند 

 محفوظ است. 

هجری مقدر شده  ۷0در مقام تقدیر الهی، نخست زمان ظهور امام یا حکومت اهل بیت به ساه 

حسین)ع( و به سبب غضب الهی بر امت، این موعد بود، لیکن پس از حادثه عاشورا و شهادت امام 

هجری به تأخیر افتاد. سپس با افشای این سرّ الهی توسط مردم، هرگونه تعیین زمان  140به ساه 

تواند   ها می  به کلی نسخ گردید. این حقیقت به روشنی گویای آن است که اعماه و رفتارهای انسان

 کننده ایفا نماید.   تعیین های الهی نقشی  در تحقق یا تعویق وعده

 . معرفت امام4-5

ای برخوردار بوده است؛ فضیل بن   همواره در بین روایات اهل بیت از جایگاه ویژه شناخت امام

ناسٍ بِإِمامِهِمْ روزی »گوید از امام صادق)ع( پرسیدم از تفسیر قوه خدا تعالی   یسار می
 
 أ

َّ
ل وا ک  یَوْمَ نَدْع 

فرمود: ای فضیل تو امامت را بشناس زیرا چون امامت را  1«مامشان بخوانیمکه هر مردمی را با ا

شناختی به تو زیان نرسد که این امر پیش افتد یا پس افتد، هر که امامش را شناسد و پیش از قیام 

صاحب الامر بمیرد چون کسی باشد که در قشون او است، نه، چون کسی که زیر پرچم او است. 

بش گفت: به مانند کسی است که با رسوه خدا)ص( شهید گردد )کلینی، گوید: یکی از اصحا

 (. 371، ص1، ج1407
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به معنای پیشوا و مقتداست که خداوند « امام»روز قیامت است. کلمه « یوم»در آیه منظور از 

برخی افراد بشر را به این نام خوانده است. هر گروهی امام مخصوص به خود دارد امام در اینجا، 

کنند. در روز قیامت،  از او پیروی می -چه در راه حق و چه در راه باطل  -ی است که مردم شخصیت

 اند.  شود که در دنیا آزادانه انتخاه کرده هر گروه با همان پیشوایی محشور می

بر اساس روایت هر کس امام زمان خویش را به درستی بشناسد، چه ظهور رخ دهد یا نه، از 

د ماند. این معرفت آنقدر ارزشمند است که اگر کسی پیش از ظهور از دنیا گمراهی در امان خواه

 برود، گویی در سپاه امام)عج( حاضر بوده است. 

 های ظهور  . نشانه5-5

های ظهور است که در روایات تفسیری الکافی بدان   های مورد توجه بحث از نشانه  یکی از یحث

عبد الرحمن بن مسلمة جریری گوید: به امام صادق)ع( عرض کردم: دشمنان )و    اشاره شده است.

 گوئیم: دو فریاد آسمانی خواهد بود، مخالفین شیعه( ما را سرزنش کرده دروغگو پندارند، ما می

از آسمان باشد چگونه فریاد حق از باطل شناخته شود؟ حضرت گویند: وقتی دو فریاد هر دو 

: به فرمود: شما چه پاسخی به آنها دهید؟ عرض کردم: ما پاسخی نداریم که بآنها بگوئیم، فرمود

اور و آنها بگوئید: هنگامی که آن فریاد بلند شود هر کس پیش از آن فریاد ایمان بدان آورده آن را ب

نْ »تصدیق کند خدای عز و جل فرماید 
َ
 أ

َّ
ي إِلا نْ لا یَهِد  مَّ

َ
بَعَ أ تَّ نْ ی 

َ
حَقُّ أ

َ
حَق  أ

ْ
ی ال

َ
مَنْ یَهْدِي إِل

َ
 ف

َ
أ

هْدی ونَ؛ آیا کسی که به سوی حق هدایت می  ی  م 
 
مْ کَیْفَ تَحْک

 
ک

َ
ما ل

َ
تر است که پیرویش  کند شایسته  ف

ز آنکه خود هدایت شود، پس شما را چه شده، آیا چگونه کند ج کنند یا آن کس که هدایت نمی

 (. 209و208، ص8 ، ج1407)کلینی، « 1کنید؟ قضاوت می

کننده به سوی حق است و هیچ یک از  محور اصلی آیه این است که خداوند تنها هدایت

ک هر دو به ی« یهدی للحق»و « یهدی إلی الحق»معبودهای مشرکان این ویژگی را ندارند. عبارت 

دهند که هدایت حقیقی فقط از آن خداست. فطرت بشر به طور ذاتی حکم  معنا هستند و نشان می

کند، در آن  کند که باید از حق پیروی کرد. حتی زمانی که انسان به اشتباه از باطل پیروی می می

 است.  پندارد. بنابراین هدایتگر به حق، به حکم عقل سلیم سزاوارتر به پیروی لحظه آن را حق می

شود که آیا معبودهایشان توانایی هدایت به حق  این استدلاه با پرسش از مشرکان آغاز می

شود که فقط خداوند است که به حق هدایت  دارند؟ وقتی پاسخ منفی است، نتیجه گرفته می
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کند. این همان سنت الهی در آفرینش است که همه موجودات را به سوی کمالشان هدایت  می

کند سزاوارتر به  شود که آیا کسی که به حق هدایت می ر نهایت این پرسش مطرح میکند و د می

پیروی است یا کسی که خود نیازمند هدایت است؟ این بیان به شیوه استدلالی است که حتی 

تواند آن را بپذیرد، بدون اینکه احساس تحریک یا انکار کند. حق آن است  مخاطب مشرک نیز می

عالم هستی که فعل خداست مطابقت داشته باشد. بنابراین تنها پیروی از  که با سنت جاری در

کند، معنا دارد و پیروی از معبودهای باطل، خلاف حکم عقل و فطرت  خداوند که به حق هدایت می

 است. 

امام صادق)ع( در پاسخ به شبهه مخالفان درباره چگونگی تشخیص ندای حق از باطل )که هر 

هدایت »کنند. این آیه معیار اصلی را  سوره یونس استناد می 35هستند(، به آیه دو به ظاهر آسمانی 

 منشأ آسمانی بودن صدا. امام)ع( با این استناد به ما  معرفی می« به سوی حق
ً
کند، نه صرفا

اند، به نور ولایت و  های ظهور ایمان آورده مؤمنان واقعی که پیش از وقوع، به نشانه :آموزند که می

است « تصدیق پیشینی»الهی قادر خواهند بود حق را از باطل تشخیص دهند. این همان هدایت 

شود که در  فرمایند. در حقیقت، آیه قرآن به عنوان معیاری کلی ارائه می که امام به آن اشاره می

 یابد.  رویدادهای عصر ظهور نیز مصداق می

نیازمند همان بصیرتی است که نکته ظریف اینجاست که تشخیص حق از باطل در آخرالزمان، 

کند: توانایی هدایتگری به سوی حق. ندای حق در عصر ظهور، همان  آیه قرآن به آن اشاره می

کند، نه اینکه خود محتاج هدایت باشد.  ندایی خواهد بود که مردم را به سوی حقیقت هدایت می

 کند.  این همان معیاری است که مؤمنان را در تشخیص صحیح یاری می

 . یاران حضرت6-5

حرکت جهانی امام مهدی نیاز به یارانی دارد که در روایات تفسیری کلینی یک روایت نقل شده 

 است. 

یْنَ ما »ابو خالد از امام باقر)ع( روایت کند که در گفتار خدای عز و جل: 
َ
خَیْراتِ أ

ْ
وا ال اسْتَبِق 

َ
ف

؛ به نیکي
ً
ه  جَمِیعا

َّ
م  الل

 
تِ بِک

ْ
وا یَأ ون 

 
 1«پیشی گیرید، هر کجا باشید خداوند همه شما را بیاورد ها تَک

هر کجا »ها ولایت )اهل بیت)ع(( است، و مقصود از گفتار خدای تبارك که   فرمود: مقصود از نیکي

اصحاه حضرت قائم)ع( هستند که متجاوز از سیصد و ده نفر « باشید خداوند همه شماها را بیاورد
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ای هستند که در یك ساعت گرد  سوگند ایشان همان امّت معدوده مردند. بعد امام فرمود: به خدا

 (. 313، ص8 ، ج1407های ابر پاییز )کلینی،  آیند چونان پاره

تِ »اصل آیه در سوره بقره آمده است: 
ْ
وا یَأ ون 

 
یْنَ ما تَک

َ
خَیْراتِ أ

ْ
وا ال اسْتَبِق 

َ
یها ف

 
وَل وَ م   وِجْهَة  ه 

ٍّ
ل

 
وَ لِک

 
ً
ه  جَمیعا

َّ
م  الل

 
هَ عَلی بِک

َّ
يْ   إِنَّ الل

َ
 ش

 
ل دیر  که در حقیقت پاسخی به قوم یهود است که سر و صدای  ک 

َ
ءٍ ق

ای  فرماید هر گروه و طایفه  زیادی پیرامون موضوع تغییر قبله به راه انداخته بودند، که خداوند می

 «. ای دارد که خداوند آن را تعیین کرده است قبله

ای مختلفی بوده، قبله همانند اصوه دین نیست که تغییر ناپذیر ه در طوه تاریخ انبیاء قبله

در اعماه خیر و نیکیها بر یکدیگر سبقت »باشد، بنابراین زیاد درباره قبله گفتگو نکنید و به جای آن 

خَیْراتِ « جویید
ْ
وا ال ( در عوض اینکه تمام وقت خود را صرف گفتگو در این مساله فرعی کنید  )اسْتَبِق 

ای دارد و در آن از یکدیگر پیشی گیرید،  خوبیها و پاکیها بروید که میدان وسیع و گستردهبه سراغ 

گیران،  زیرا معیار ارزش وجودی شما عمل پاك و نیك شما است. سپس به عنوان یك هشدار به خرده

یْنَ ما تَ »فرماید:  و تشویق نیکوکاران می
َ
وا هر جا باشید خداوند همه شما را حاضر خواهد کرد؛ ا ون 

 
ک

 
ً
ه  جَمِیعا

َّ
م  الل

 
تِ بِک

ْ
در آن دادگاه بزرگ رستاخیز که صحنه نهایی پاداش و کیفر است. )مکارم،  یَأ

(. این روایت به زیبایی ارتباط میان آیه قرآن و یاران خاص امام زمان)عج( را 501، ص1، ج1374

 ولایت اهل بیت)ع( است.  در آیه به معنای« خیرات»دهد. امام باقر)ع( در تفسیر آیه  توضیح می

 . دوران ظهور7-5

دوران زندگی انسانی  ترین  و روشن فراز تاریخ   ترین ظهور حضرت مهدی که درخشان  دوران

  ها حاکمیت واپسین معصوم و حجت الهی است ترین آن های فراوانی دارد از جمله مهم است، ویژگی

ر روایات تفسیری کلینی چند گونه روایی وجود . برای این دوران د1که به ایام الله شهره شده است

 دارد: 

 اطلاع امام از ظهور .1-7-5

قِرَ فِي  سوره مدثر(: 8مفضل بن عمر از امام صادق)ع( در تفسیر قوه خدا عز و جل ) إِذا ن 
َ
ف

ورِ 
 
اق فرمود: به راستی از ما است یك امام پیروز غائب و چون خدا عز « چون دمیده شود در صور»النَّ

ای در ده او وارد کند و او ظاهر شود و به امر خدا تبارك و  ه خواهد امامت او را اظهار کند، نکتهذکر 

                                                             

1 . 
 

وه ة  یَوْمَ   یَق 
َ
ث

َ
لا

َ
 ث

َّ
هِ عَزَّ وَ جَل

َّ
ام  الل یَّ

َ
وم    أ قَائِم    یَق 

ْ
ةِ وَ یَوْمَ   وَ یَوْمَ   ال رَّ

َ
ک

ْ
قِیَامَةِ   ال

ْ
، 1 ، ج«الخصاه». )صدوق، محمد بن علی ال

 (. 108ص
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 (. 30، ح 343، ص1، ج1407تعالی قیام کند )کلینی، 

کند، سپس به صورت  از نقر بر کوبیدن چیزی تا در آن شکاف ایجاد شود دلالت می« ناقور»

شود که ابزاری برای کوبیدن  رود. منقار پرنده به این دلیل به این نام خوانده می تر به کار می گسترده

نش )یا دمد، و با نواخت و تأثیر گذاشتن است. ناقورصوری است که فرشته در روز قیامت در آن می

در ناقور « نقر»( جمله 469-468، 5، ج1404سازد. )ابن فارس،  کوبیدنش( جهانیان را متأثر می

رسی  کنایه از زنده کردن مردگان در قیامت و احضار آنان برای حساه« نفخ در صور»نظیر جمله 

 (. 133، ص20، ج 1417است، )طباطبایی، 

امام است اما با توجه به آنکه آیه محور قرار دارد در این روایت گرچه ابتدای آن سخن از غیبت 

اند. قیام حضرت حجت)عج( همچون  امام ششم، ناقور را به ظهور امام زمان)عج( تأویل فرموده

دگرگونی عظیم الهی در روز قیامت، جهان را زیر و رو خواهد کرد. آنگاه که خواست الهی بر ظهور 

بندد؛ گویی نسیمی ملکوتی از جانب حضرت  م نقش میتعلق گیرد، الهامی الهی بر صفحه ده اما

حق وزیدن گیرد و فرمان قیام را به قلب مطهرش القا فرماید که نشان از آن دارد که حتی ظهور امام 

زمان)عج( نیز منوط به اجازه خاص پروردگار است. در روایتی از امام موسی بن جعفر آمده است: 

وهِ »
 
ل ق 

ْ
ت  فِي ال

ْ
ک ا النَّ مَّ

َ
هَامأ

ْ
إِل

َ
( 3، ح 264، ص1، ج1407)کافی، « ، اما انداختن در ده، الهام است ف

اند، اما از جنس وحی تشریعی که ویژه انبیای عظام است  هایی از فیض الهی این الهامات، جلوه

 فرماید.  باشند، بلکه از سنخ تأییدات خاصی هستند که خدای متعاه به اولیای خویش عطا می نمی

 د در عصر ظهور. اقتصا2-7-5

از مهمترین مباحث عصر ظهور نشاط اقتصادی است. در بین روایات تفسیری امام باقر)ع( 

قِینَ : »فرمود: ما در کتاه علی یافتیم تَّ م 
ْ
عاقِبَة  لِل

ْ
ها مَنْ یَشاء  مِنْ عِبادِهِ وَ ال

 
ورِث هِ ی 

َّ
رْضَ لِل

َ ْ
که زمین  إِنَّ الأ

من « که خواهد به ارث دهد و سرانجام از آن پرهیزکاران است از آن خدا است و آن را به بندگان خود

و خاندان من هستیم آن کسانی که خدا زمین را به ما ارث داده )یعنی از گذشتگان( و ما هستیم 

: هر مسلمانی که زمینی را احیا کند، باید پرهیزکاران و همه زمین از آن ما است. در ادامه فرمودند

خراجش را به امام از خاندان من بپردازد. آنچه از درآمد زمین مصرف کند، حق آن را آباد نگه دارد و 

اوست. اما اگر زمین را رها کند و ویران شود و مسلمان دیگری آن را احیا کند، او سزاوارتر به مالکیت 

 آن است و باید خراجش را به امام پرداخت نماید. 

یتا اینکه فرمودند:  قَائِم    حَتَّ
ْ
هَرَ ال

ْ
مْ مِنْهَا  یَظ خْرِجَه  یَحْوِیَهَا وَ یَمْنَعَهَا وَ ی 

َ
یْفِ ف هْلِ بَیْتِي بِالسَّ

َ
مِنْ أ

 
َ
ی مَا فِي أ

َ
مْ عَل ه  قَاطِع  ه  ی  إِنَّ

َ
یْدِي شِیعَتِنَا ف

َ
 مَا کَانَ فِي أ

َّ
هِ ص وَ مَنَعَهَا إِلا

َّ
 الل

 
وه یْدِیهِمْ وَ کَمَا حَوَاهَا رَس 



 

 

دو
صلنامه 

ف
ی

ی حدیث
ی قرآن

ستارها
ج

/ 
سال 

1404
/ شماره 

1 /
ستان

پاییز و زم
 

1404
 

40 

 

40 

یْدِی
َ
رْضَ فِي أ

َ ْ
ك  الأ تا امام قائم از اهل بیت من با شمشیر و قدرت عیان شود و آن را تصرف کند  هِمْ یَتْر 

و از خود دارد و آنها را از آن بیرون کند چنانچه رسوه خدا)ص( آنها را تصرف کرد و برای خود داشت، 

 جز آنچه در دست شیعیان ما باشد که امام با آنها قرار دادی بندد نسبت بدان چه در دست آنها است

 (. 407، ص1 ، ج1407و زمین را در دست آنها واگذارد )کلینی، 

قِینَ »در این روایت به آیه  تَّ م 
ْ
عاقِبَة  لِل

ْ
ها مَنْ یَشاء  مِنْ عِبادِهِ وَ ال

 
ورِث هِ ی 

َّ
رْضَ لِل

َ ْ
استناد شده  «إِنَّ الأ

قیام علیه اسرائیل اشاره دارد. موسی)ع( قوم خود را به  است که به داستان حضرت موسی و بنی

نماید.  ها تأکید می کند و بر صبر در برابر سختی فرعون و توکل بر خدا برای رهایی از ظلم تشویق می

ها مَنْ یَشاء  بیان می
 
ورِث هِ ی 

َّ
رْضَ لِل

َ ْ
کند که مالکیت زمین از آنِ خداست، نه فرعون، و  او با جمله اِنَّ الأ

قِینَ »دهد. سپس با اضافه کردن  میخداوند آن را به هر کس از بندگانش که بخواهد  تَّ م 
ْ
عاقِبَة  لِل

ْ
وَ ال

 (. 287، ص8، ج1417گیرد که عاقبت نیک از آنِ پرهیزکاران است. )طباطبایی،  نتیجه می

گردد. طبق روایت تمام زمین   اما بر اساس روایت مذکور مصداق صاحبان زمین مشخص می

برداری از آن را دارند.  نوان نمایندگان امام حق بهرهتحت مالکیت امام معصوم قرار دارد و مردم به ع

ها با پرداخت خراج به امام زمان)عج( به عنوان شرط مشروعیت  مسئله احیای اراضی و آبادانی زمین

برداری مطرح شده است. حق تصرف در زمین برای کسی است که آن را آباد کند نه کسی که  بهره

برداری از منابع است. با ظهور حضرت  ه نظام عادلانه بهرهدهند آن را رها کرده باشد، که نشان

گیرد و از تصرف نااهلان خارج  ها تحت سیطره مستقیم ایشان قرار می مهدی)عج(، تمام زمین

 زمین می
ً
اند، در مالکیت آنان  های شیعیان واقعی که مطابق دستورات ائمه عمل کرده شود. استثنائا

ر سنت نبوی در مدیریت منابع و توزیع عادلانه ثروت خواهد بود و نظام امام احیاگ   باقی خواهد ماند.

های دوسویه با مؤمنان تأسیس خواهد کرد. این روایت یکی از  اقتصادی مبتنی بر عدالت و پیمان

انبیا هماهنگ است که خداوند  105دهد که با آیات دیگر که مانند   مصادیق وراثت زمین را نشان می

 »فرمود: 
َ ْ
ونَ انَّ الأ الِح  هَا عِبَادِيَ الصَّ

 
در هر دو آیه مالکیت حقیقی زمین از آن خداست و او « رْضَ یَرِث

 کند.  اش واگذار می آن را به بندگان شایسته

بر شیعیانمان این »درباره همین موضوع روایت دیگری از امام صادق نقل شده است که فرمود: 

دارند به نیکی انفاق کنند. پس هرگاه قائم ما)عج(  چه در اختیار توسعه داده شده است که از آن

که آن را بیاورد و حضرتش به  داری تحریم خواهد کرد تا این پا خیزد، انباشتن ثروت را بر هر گنجینه به

  -ی خدای ی آن بر دشمن خویش یاری جوید و این است )معنی( فرموده وسیله
ّ

در کتاه  -عزّ و جل

ذِینَ »خود که فرمود: 
َّ
لِیمٍ؛ و  وَ ال

َ
مْ بِعَذاهٍ أ رْه 

 
بَش

َ
هِ ف

َّ
ونَها فِي سَبِیلِ الل نْفِق  ةَ وَ لا ی  فِضَّ

ْ
هَبَ وَ ال

َّ
ونَ الذ نِز 

ْ
یَک
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« کنند به عذاه دردناکی بشارت ده اندوزند و در راه خداوند انفاق نمی آنان را که طلا و نقره می

 (. 61، ص4 ج 1407)کلینی، 

هادن ماه و نگهداری آن است و یکنزون به معنای انباشتن و به معنای روی هم ن« کنز»در آیه 

اندوزی و گنجینه سازی امواه  (. خداوند ثروت329، ص9، ج1417ذخیره کردن است )طباطبایی، 

دهد که امواه خویش را در راه خدا، و در طریق  را تحریم کرده است و به مسلمانان دستور می

و از اندوختن و ذخیره کردن و خارج ساختن آنها از گردش  گیری بندگان خدا به کار اندازند، بهره

، 1374معاملات به شدت بپرهیزند، در غیر این صورت باید منتظر عذاه دردناکی باشند. )مکارم، 

 (. 393، ص7 ج

بر اساس روایت به وضوح تفاوت دو دوره غیبت و ظهور را در برخورد با مسائل اقتصادی ترسیم 

بت توصیه به انفاق و احسان وجود دارد، اما در عصر ظهور، رویکردی شده است. در دوران غی

ها در خدمت تحقق اهداف الهی و مبارزه با  انقلابی در پیش گرفته خواهد شد. امواه و ثروت

دشمنان حق قرار خواهند گرفت. این بیانگر نگرش جامع اسلام به اقتصاد است که آن را جدا از 

 ند. دا ابعاد سیاسی و نظامی نمی

 . استمرار ولایت اهل بیت در دوران ظهور3-7-5

در این باره امام صادق در پاسخ    یکی از اهداف ظهور استمرار ولایت انبیا و اولیای الاهی است.

ما عَلی»به آیه  إِنَّ
َ
مْ ف یْت 

َّ
إِنْ تَوَل

َ
 ف

َ
وه س  وا الرَّ طِیع 

َ
هَ وَ أ

َّ
وا الل طِیع 

َ
بِین    أ م 

ْ
 ال

 
بَلاغ

ْ
ولِنَا ال فرمان برید خدا را و  1رَس 

« فرمان برید رسوه خدا را، اگر رو گردانید پس همانا آنچه به عهده رسوه ما است ابلاغ هویدا است

فرمود: هلا، به خدا کسانی که پیش از شما بودند هلاك نشدند و هیچ هالکی به هلاکت نرسیده 

سوه خدا)ص( از این دنیا بیرون پیش از قیام قائم ما)ع( جز برای ترك ولایت ما و انکار حق او، ر 

نرفت تا حق ما را به گردن این مردم بار کرد و ثابت نمود و خدا هر که را خواهد به راه راست رهنماید 

 (. 426، ص1، ج1407)کلینی، 

تفسیر این آیه به دو نوع اطاعت متمایز اشاره دارد: اطاعت از خدا که به معنای پذیرش 

اطاعت از پیامبر)ص( که به معنای پیروی از دستورات ایشان در مقام  وچرای احکام دینی، و چون بی

دهنده تمایز این دو نوع اطاعت است. اگر مردم  نشان« أطیعوا»ولایت و حکمرانی است. تکرار فعل 

ها سرپیچی کنند، وظیفه پیامبر تنها ابلاغ آشکار رسالت است و اجبار مردم به اطاعت  از این اطاعت

                                                             

 . 12. تغابن، 1
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ت. تمام دستورات پیامبر)ص(، چه در قرآن آمده باشد و چه نیامده باشد، در واقع بر عهده او نیس

دهد  اوامر الهی هستند و اطاعت از آنها واجب است. تغییر ضمایر در آیه از غایب به متکلم نشان می

که دستورات پیامبر)ص( همان دستورات خداست و نافرمانی از ایشان برابر با نافرمانی از خدا 

 (. 513-512، ص19، ج 1417شود. )طباطبایی،  میمحسوه 

اما در این روایت، آیه مذکور به عنوان بنیانی برای تبیین جایگاه ولایت اهل بیت)ع( مطرح شده 

دهد پیامبر اکرم)ص( ولایت اهل بیت را به عنوان تکلیفی الزامی  است. تفسیر ارائه شده نشان می

ردّ این ولایت، در حکم نافرمانی از خدا و رسوه محسوه  ای که برای امت تشریع فرمودند، به گونه

 شود.  می

های پیشین، هلاکت آنها را ناشی از انکار ولایت الهی  امام صادق)ع( با اشاره به سرنوشت امت

شود که با  دانند. در این راستا، ظهور امام مهدی)عج( به عنوان نقطه عطفی تاریخی معرفی می می

، این چرخه انحراف را پایان خواهد داد. ایشان به عنوان آخرین حجت احیای کامل ولایت الهی

بخش همان رسالتی هستند که پیامبر)ص( بنیان نهادند و امت از پذیرش کامل آن  خداوند، تحقق

سر باز زدند. این بیان، امام زمان)عج( را نه تنها به عنوان محور نجات امت، بلکه به عنوان 

 کند که ریشه در تعالیم نبوی دارد.  ده اصلی سلسله ولایت الهی معرفی میکنن  دهنده و محقق تداوم

 . بهرمندی در دوره ظهور4-7-5

برند روایات گوناگونی وجود دارد. أبی بصیر از   ای از افراد بهره می  در دوران ظهور اینکه چه دسته

نْی»در باره این آیه امام صادق)ع(  رِید  حَرْثَ الدُّ ه  فِي الآخِرَةِ مِنْ نَصِیبٍ وَ مَنْ کانَ ی 
َ
ؤْتِهِ مِنْها وَ ما ل هر  ا ن 

فرمود: یعنی برای « ای نیست که کشت و کار دنیا را خواهد به او از آن بدهیم و برای او در آخرت بهره

 (. 436، ص1، ج1407ای نیست )الکافی،  او در دولت حق با امام قائم)ع( بهره

که تنها نتائج دنیایی را در نظر دارد، و برای به دست آوردن مراد از این آیه آن است که هر کسی 

خواهد که نتیجه عملش در دنیا عایدش شود، نه در آخرت، ما آن نتیجه دنیایی  کوشد، و می آن می

(. و از این آیه 58، ص18، ج1417ای ندارد. )طباطبایی،  دهیم، و دیگر در آخرت بهره را به او می

ع کشت و کار وجود دارد؛ کشت دنیوی که نتیجه مادی آن در همین جهان توان فهمید که دو نو   می

 شود، و کشت اخروی که سود آن در نظام حق محقق خواهد شد.  داده می

، 5، ج1404را به حکومت قائم)عج( تفسیرکرده است )مجلسی، « آخرت»با توجه به روایت امام 

ش را صرف زراعت دنیا کرده باشد، (. کسی که تمام همت120، ص7، ج1382؛ مازندرانی، 160ص

هرچند ممکن است در ظاهر ثروتمند باشد، اما در آن نظام مهدوی جایی نخواهد داشت، چون 



 

 

43 

 

نقد 43

و بررسی 

دیدگاه 

ناصر 

القفاری 

درباره 

پیدایش 

تشیّع در 

 
ی 

کاف
ب ال

تا
ر ک

 د
ت

وی
هد

ی م
یر

س
تف

ت 
ایا

رو
ه 

ی ب
ین

کل
ی 

اس
شن

رد
یک

رو
 

 

  

دهد که در اندیشه  های آن حکومت بیگانه است. این روایت همچنین نشان می روحش با ارزش

ظهور امام زمان)عج( شیعی، آخرت امری منفک از دنیا نیست، بلکه تحقق نهایی حقایق دنیاست. 

ای  شود و هر کس به اندازه ها آشکار می  نقطه اتصاه این دو عالم است، جایی که باطن اعماه انسان

 مند خواهد شد.  که خود را برای این ظهور آماده کرده باشد، از برکات آن بهره

 . مبارزه با معاندین در عصر ظهور5-7-5

در روایتی امام باقر در    با دشمنان و معاندین است.یکی از اهداف حکومت امام مهدی مبارزه 

وا »تفسیر گفتار خدای عز و جل که فرماید:  وا وَ ارْجِع  ض  ونَ لا تَرْک  ض  مْ مِنْها یَرْک  سَنا إِذا ه 
ْ
وا بَأ حَسُّ

َ
ا أ مَّ

َ
ل

َ
ف

ونَ؛   إِلی
 
سْئَل مْ ت 

 
ک

َّ
عَل

َ
مْ ل

 
مْ فِیهِ وَ مَساکِنِک ت 

ْ
تْرِف

 
احساس کردند از آن گریزان شدند،  و چون عذاه ما راما أ

فرمود:  1«گذرانی و لذتها و مسکنهای خویش تا شاید پرسش شوید نگریزید و باز گردید بسوی خوش

چون حضرت قائم قیام کند و به سراغ بنی امیه در شام بفرستد آنها بسوی روم فرار کنند، به آنها 

ها به گردن بیاویزند و  گویند: ما شما را راه ندهیم تا بدین نصرانیت )و مسیح( درآئید، آنها صلیب

ن روند آنها امان خواهند و بدین ترتیب رومیان آنها را بپذیرند، و چون یاران حضرت قائم بجنگ رومیا

پیشنهاد صلح کنند، یاران حضرت قائم گویند: ما صلح نکنیم تا کسانی که از ما به شما پناهنده 

 (. 51، 8، ج1407اند تسلیم ما کنید، آنان نیز پناهندگان را تسلیم کنند )الکافی،  شده

فرماید   در این آیات به سرنوشت اقوام پیشین اشاره دارد. علامه طباطبایی در تفسیر این آیه می

وا» حَسُّ
َ
ا أ مَّ

َ
ل

َ
إِذا »عذاه ما را « باسنا»پس همین که آن اهل قریه ستمکار به حس خود درك کردن « ف

ونَ  ض  مْ مِنْها یَرْک  د که از در توبیخ و ملامت به ناگهان پا به فرار گذاشته بدویدند در آن هنگام بو« ه 

وا إِلی»ایشان گفته شد:  وا وَ ارْجِع  ض  مْ فِیهِ   لا تَرْک  ت 
ْ
تْرِف

 
ندوید و از این عذاه فرار مکنید بلکه به آن « ما أ

مْ »کردید مراجعه کنید  نعمتها که در آن زیاده روی می
 
مْ »هایتان برگردید  و به خانه« وَ مَساکِنِک

 
ک

َّ
عَل

َ
ل

ونَ 
 
سْئَل تا شاید باز هم فقرا و بینوایان به دریوزگی شما مراجعه کنند و شما از در نخوت و اعتزاز « ت 

ایشان را از خود برانید و یا خود را از ایشان پنهان کنید این کنایه است از اعتزاز و استعلای 

گفتند « الواق»دانستند، از در پشیمانی  ستمکاران که خود را متبوع و به جای خدا و ارباه تابعین می

ا ظالِمِینَ » نَّ ا ک  نا إِنَّ
َ
 (. 357، ص14، ج1417وای بر ما که مردمی ستمکار بودیم )طباطبایی، « یا وَیْل

وا »امیه به سوی روم و اجبارشان به پذیرش صلیب، مصداق عینی  در این آیه فرار بنی حَسُّ
َ
ا أ مَّ

َ
ل

َ
ف

ونَ  ض  مْ مِنْها یَرْک  سَنا إِذا ه 
ْ
وا »های اترافشان، تجسم  تحقیرآمیز آنان به مکاناست. بازگشت « بَأ ض  لا تَرْک 

                                                             

 .13. انبیاء، 1



 

 

دو
صلنامه 

ف
ی

ی حدیث
ی قرآن

ستارها
ج

/ 
سال 

1404
/ شماره 

1 /
ستان

پاییز و زم
 

1404
 

44 

 

44 

مْ  ت 
ْ
تْرِف

 
وا إِلی ما أ های پنهان و اعترافاتشان به ظلم، تحقق بخش  باشد. پرسش از گنجینه می« وَ ارْجِع 

ونَ »پایانی آیه 
 
سْئَل مْ ت 

 
ک

َّ
عَل

َ
های  دهد که عصر ظهور، زمان تجلی وعده است. این تفسیر نشان می« ل

اند،  در این روایت مورد اشاره قرار گرفته -نماد ظلم و اتراف  -امیه  گونه که بنی نی است. همانقرآ

 بخش عدالت الهی خواهد بود.  حکومت جهانی امام عصر)عج( نیز تحقق

 گیری نتیجه

روایت موجود در  200بر اساس پژوهش صورت گرفته بر روایات مهدوی در الکافی، از مجموع 

مورد به تفسیر آیات قرآن با خوانشی شیعی اختصاص یافته است. این احادیث  23این زمینه، 

مند و  سوره قرآن بوده و رویکرد ائمه در آنها، مبتنی بر نگاهی نظام 19آیه از  30تفسیری، مشتمل بر 

 جانبه به مفاهیم قرآنی است.  همه

 از خاستگاه
ً
اند. از منظر  ری نقل شدههای قم و  از نظر جغرافیای حدیثی، این روایات عمدتا

شوند. با این  السند محسوه می روایت ضعیف 13روایت دارای اسناد معتبر و  10اعتبارسنجی، 

درصد( در دیگر منابع  ۶2روایت از مجموعه روایات ضعیف )معاده  ۸حاه، نکته حائز اهمیت، تکرار 

ولیت محتوایی این دسته معتبر حدیثی چون آثار نعمانی، صدوق و طوسی است که خود گویای مقب

 از احادیث در میان محدثان پیشین است. 

ای برخوردارند  روایات تفسیری مهدویت در الکافی از معانی عمیق و چندلایهدر بررسی دلالی 

ذخیره الهی و منجی عالم « بقیة الله»که فراتر از ظاهر آیات قرآن هستند. امام مهدی)عج( با عنوان 

شدن آه حیات،  ورش بهترین رستگاری است. غیبت امام، همچون پنهانمعرفی شده و انتظار ظه

یابد. همچنین تعیین وقت برای  ای موقت است که با ظهور ناگهانی و نورانی ایشان پایان می دوره

ظهور امام زمان)عج( نهی شده و اقدامی باطل و خطرناک است. بر اساس روایت امام باقر)ع(، 

وسط خداوند به دلیل گناهان مردم )مانند واقعه عاشورا( تغییر یافته حتی زمان مقدر شده اولیه ت

«( ام الکتاه)»الهی و در ذیل علم مطلق خداوند « محو و اثبات»است. این تغییرپذیری در چارچوه 

هاست و هرگونه اقدام  دهد. بنابراین، سرنوشت موعد ظهور، مشروط به اعماه و رفتار انسان رخ می

شود. وظیفه مؤمنان،  افشای سر الهی و مخالفت با اراده خداوند محسوه میبرای تعیین وقت، 

ای جز  سازی خود برای ظهور است، نه درگیر شدن در تعیین وقت که نتیجه انتظاری فعاه و آماده

شود. با ظهور  گمراهی ندارد. ظهور تنها با اذن خاص الهی و از طریق الهام به قلب امام محقق می

ای برقرار شده و تنها کسانی که در دوران غیبت با اطاعت از ولایت و انفاق  لانهحضرت، نظام عاد 

مند خواهند شد. یاران خاص امام نیز کسانی هستند که  اند، از برکات حکومت حق بهره آماده شده
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 اند.  در سبقت به خیرات و معارف اهل بیت)ع( پیشتاز بوده

دهد که مهدویت در اندیشه شیعی،  ن میتنوع موضوعی و گستردگی آیات، به روشنی نشا

در متن وحی دارد و مرحوم کلینی با گزینش این   مفهومی تحمیل شده بر قرآن نیست، بلکه ریشه

های قرآنی اندیشه مهدویت کمک کرده  روایات، علاوه بر ثبت میراث حدیثی شیعه، به تقویت بنیان

 است. 
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